Eesti vasakpoolsete poliitikute
usuliste vaadete kujunemisest
19. sajandi [6pul ja 20. sajandi
alguses

Rain Soosaar”

E esti Vabariigi iseseisvumine muutis mérkimisvaarselt kirikute rolli ithiskondlikus elus. Selle
pOhjus peitus suuresti asjaolus, et esimestes rahvaesindustes domineerinud radikaalne
vasakpoolne enamus oli kiriku suhtes ebasoodsalt meelestatud. Muu hulgas véljendus see
pohiseaduse usukiisimusi puudutanud 11. paragrahvi sonastuses! ning katsetes korvaldada
avalikest koolidest usuopetus. Samuti on vasakpoolsete mojul tehtud otsustega seostatud
kirikute majanduslikke ja siseelu probleeme, mis tulenesid kiriku ja riigi lahutamisest 1920.
aastatel.?

Tsaariajal tuli suur osa digeusu kiriku sissetulekust riigieelarvest, luteri kirik elatus aga
peamiselt enda maaomandist ja luterlastest maaomanike tasutud regulatiivmaksust.? Parast
kiriku riigist lahutamist ja kirikumaade voorandamist jdi molemal suurel kirikul tile loota
peamiselt liikkmete vabatahtlikule panusele.* Riiklike sunnivahendite toe kadumise tottu
vihenesid ka voimalused koguduste distsiplineerimiseks, kui nood kirikujuhtide korralduste
taitmisest keeldusid.

Lisaks loodi 1920. aastatel kirikut puudutava seadusandlusega eeldusi tiksikisiku ja kiriku
vaheliste suhete l0dvenemiseks. Ehkki usudpetus jai koolide oppekavasse alles, oli kirikutel
selle Opetamisel varasemast palju vihem sonadigust. Ilmaliku perekonnaseisu registreerimise
sisseviimine aga aitas kaasa kiriklike talituste populaarsuse vihenemisele.® Arvestades riigi ja
kiriku suhete voimalikku markimisvidrset moju sekulariseerumisprotsessile,’ vadrib nende
tolleaegne radikaalne timberkorraldamine kahtlemata senisest suuremat tihelepanu. Eriti
pakuvad seejuures huvi eesti rahvusliku eliidi hoiakud kirikute ja eelkdige meil domineerinud
luterliku kiriku suhtes, mille roll uues rahvusriigis soltus otseselt just neist hoiakutest. Kirikut
puudutava seadusandluse véljatootamisel etendasid kaalukat osa vasakpoolsed poliitikud,

* Rain Soosaar (1977), Tartu Ulikooli religiooniuuringute doktorant, rain.soosaar@ut.ee.

! Asutavas Kogus 15. juunil 1920. aastal vastu voetud Eesti Vabariigi esimese pohiseaduse § 11 sitestas: ,,Ees-
tis on usu ja stidametunnistuse vabadus. Keegi ei ole kohustatud korda saatma usutunnistuslikke tegusid,
olema usutunnistusliku tihingu liige ega kandma selle kasuks avalikke kohustusi. Usuliste talituste tditmine
on takistamatu, kui see ei kii avaliku korra ja kolbluse vastu. Usutunnistus ega ilmavaade ei vdi vabanduseks
olla kuriteo kordasaatmisele vdi kodaniku kohuste tditmisest korvalehoidmisele. Riigiusku Eestis ei ole.”

2Vt nt K. Veem. Eesti vaba rahvakirik. Stockholm: Eesti Vaimulik Raamat, 1988, Ik 268-281.

3 P. Rohtmets. Riik ja usulised iihendused. Tallinn: Siseministeerium, 2018, 1k 13.

4 Kehtestati kiill koguduse liikmemaks, kuid suur osa liikmeist torkus seda maksmast. Vt H. Reiman. Kirikuelu
1922-29. Eesti Statistika 1930, nr 12, 1k 724.

5 P. Rohtmets. Riik ja usulised ithendused, 1k 59.

6 Riigi ja kiriku suhete imberkorraldamisest tollal vt lihemalt P. Rohtmets. Riik ja usulised ihendused,
1k 17-72.

7 Riikliku regulatsiooni mojust ithiskonna sekulariseerumisele vt J. Stolz. Secularization theories in the twenty-
first Century: Ideas, evidence and problems. Presidential address. — Social Compass 2020, 67 (2), Ik 296-298.
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kelle elulugudest on kiill ilmunud mitmeid kallaltki iiksikasjalikke iilevaateid,® kuid nende
usku ja kirikut puudutavate vaadete kujunemine on pilvinud véhe tdhelepanu. Seda liinka
kéesolev artikkel tdita piitiabki.

Niiiidisaegsed poliitilise sotsialiseerumise teooriad rohutavad kujunemisaastate oluli-
sust isiksuse maailmavaatelisel kujunemisel. Kujunemisaastate all peetakse enamasti silmas
perioodi hilisest lapsepolvest kuni varase tiiskasvanueani, kusjuures isedranis murranguliseks
loetakse ajavahemikku 17.-25. eluaastani. Uuemate késitluste kohaselt tuleks kujunemis-
aastate algust nihutada siiski monevorra varasemasse aega. Puudub iiksmeel, kas ja millistel
tingimustel voivad poliitilised vaated ka piarast kujunemisaastaid pohjapanevalt muutuda.

Poliitilise sotsialiseerumise pohilisteks mojuteguriteks peetakse perekonda, kooli, meediat
ja sopruskonda (peers). Lisaks tuuakse monikord vilja poliitilise konteksti mojusid, néiteks
isiksuse kujunemisaastatel toimunud poordelisi ajaloosindmusi.’

Allikate vihesuse tottu on tollase Eesti eliidi poliitiliste eelistuste ja usuliste vaadete kuju-
nemist keeruline jalgida. Huvitavaid tulemusi voiks anda avalike esinemiste ja programmiliste
kirjatoode analiiiis ideoloogiliste ja kultuuriliste mojude seisukohast. Ent laiema pildi saavad
isiksuse kujunemisest anda siiski eelkoige paevikumérkmed ja mélestused. Viimati mainitute
puuduseks on moistagi nende subjektiivsus ja paratamatud eksimused tiksikasjades. Arves-
tada tuleb sedagi, et arusaamu inimese enda elus toimunust mojutavad tugevasti tema grupi-
kuuluvus, hilisemad elukogemused ning ka minevikurepresentatsioonid, millega ta on kokku
puutunud. Oma eluloo kirjutamine on sageli seotud elule tihenduse otsimisega, mistottu
annab selle analiiiisimine aimu eelkoige sellest, kuidas autor oma ,,biograafilisi teadmisi
tagantjirele organiseerib ja hindab.!0 Sellest ei pruugi piisata, kui soovime aimu saada, mida
ta milestustes kirjeldatud stindmuste toimumise ajal tegelikult tunda, tajuda ja moelda vais.
Ent autobiograafiliste allikate kriitiline kasutamine ja&b siiski ainsaks kdeparaseks voimalu-
seks jélgida autorite maailmavaatelist kujunemist,'! mistottu on neile ulatuslikult toetunud
ka mitmed sekulariseerumist uurinud ajaloolased nagu nt Callum Brown, Hugh McLeod jt.

Kasutatud malestused

Kaiesoleva artikli allikaks on 1920. aastate rahvaesindustes osalenud vasakpoolsete poliitikute
malestused. Analtuisitud on mélestusteraamatuid, mille autoriteks on Eesti Sotsiaaldemo-
kraatliku Tooliste Partei ning Eesti Sotsialistide-Revolutsionédéride Partei ridadesse kuulu-
nud Asutava Kogu ja Riigikogu esimese koosseisu saadikud.!>? Nendes mélestustes ei pruugi
peegelduda vasakpoolsete parteide liikkmes- ja toetajaskonnas laiemalt levinud arusaamad,

8 T. Aava. Mihkel Martna internatsionalismi ja rahvusluse vahel: sotsialismivoolude kohandumine Eestis 19.
sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses (magistrito6). Tartu Ulikool, 2014. http://dspace.ut.ee/handle/10062/46184
(11.08.2022); J. Ant. August Rei — Eesti riigimees, poliitik, diplomaat. Tartu: Rahvusarhiiv, 2015; J. Kivi-
mie. Rektor Hans Kruus. Tallinn: Aasta Raamat, 2017; M. Sokk. Hans Kruusi poliitilised vaated ja tegevus
1917-1922 (magistrit66). Tartu Ulikool, 2015 https://dspace.ut.ee/handle/10062/48585 (11.08.2022).

9 A. Neundorf, K. Smets. Political Socialization and the Making of Citizens. — Oxford Handbooks Online,
2017. https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/0xfordhb/9780199935307.001.0001/oxford-
hb-9780199935307-¢-98 (11.08.2022).

10Vt Iahemalt E. Koresaar. Elu ideoloogiad. Tartu: Eesti Rahva Muuseum, 2005, eriti Ik 8-14.

11'vrd L. Hélscher. Geschichte der protestantischen Frommigkeit in Deutschland. Miinchen: Beck, 2005, Ik 282.

12 K. Ast-Rumor. Aegade sadestus: olusid, iseloomustusi, hinnanguid. I-III. Tallinn: Eesti Péevaleht, 2010
[1963-1965]; J. Jans. Milestusi ja vaatlusi. Tartu: Ilmamaa, 2008 [1940]; H. Kruus. Sajand 16ppes, teine algas:
malestusi lapse- ja koolipolvest. Tallinn: Eesti Riiklik Kirjastus, 1964; H. Kruus. Ajaratta uutes ringides:
malestusi, 1907-1917. Tallinn: Eesti Raamat, 1979; J. Kiarner. Kadunud aegade hamarusest: mélestuskilde
lapse-, karjase- ja koolipdlvest. Tartu: Eesti Kirjastuse Kooperatiiv, 1935; M. Martna. Kiilast: Milestused ja
tdhelepanekud Eesti kiilade arenemisest parast 60-id aastaid. Tallinn: Maa, 1914; H. Raudsepp. Minu esi-
mesed kodud. I. Pdltsamaa: MTU Paduvere Talumuuseumi Selts, 2011 [1947]; A. Rei. Milestusi tormiselt
teelt. Tallinn: Eesti Pdevaleht : Akadeemia, 2010 [1961]; J. Semper. Mélestused. Tallinn: Eesti Raamat, 1978.
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Mihkel Martna. 1925. Johannes Semper. 1920. Karl Ast (kirjanikunimega Rumor). 1924.
RA, EFA.272.0.49296 RA, EFA.11.2.1819 Foto: Parikas. RA, EFA.272.0.166866

kiill aga juhtivpoliitikute vaated ja tegevusmotiivid. Autorid on olnud oma parteides mojukad
tegelased ning mitmed neist, isedranis Karl Ast, Mihkel Martna ja Johannes Semper votsid
aktiivselt sona ka kirikut puudutavate kiisimuste aruteludel.!?

Vaadeldud mélestuste analiitisimisel tuleb arvestada nende erinevat eesmirki ja kirju-
tamislaadi. Asti, Jansi, Kruusi ja Semperi mélestuste iiks pohiteemasid on nende isiksuslik
ja maailmavaateline areng. Seetottu leidub neis mérkimisvaarselt ka kiriku- ja usuteema-
list ainest, ehkki tihelgi juhul pole see keskne teema. Sama voib 6elda Kérneri, Martna ja
Raudsepa mailestuste kohta, kuid need piirduvad pohiliselt lapsepdlveaastatega ega anna
seega kaugeltki terviklikku pilti autorite maailmavaate kujunemisest. August Rei on aga
oma malestustes kirjeldanud pohiliselt poliitilise ajaloo siindmusi ja oma rolli nendes. Oma
maailmavaatelist kujunemist kisitleb Rei vaid pogusalt ning usu- ja kirikuteemasid ei maini ta
peaaegu tildse. Koikidest teistest siin késitletud mélestusteraamatutest eristub Mihkel Martna
kirjatdo, mis on Oieti katse analiiisida omaaegset eluolu ja tihiskondlikke suhteid, tuginedes
lapsepolvest meeldejddnule. Ka viited isiklikele libielamistele on Martna milestustes pelgalt
illustratsioon kultuurilise ja sotsiaal-majandusliku mahajaémuse kohta, millest vabanemine
on ta raamatu pohiteema.

Samuti tuleb silmas pidada méilestuste kirjapanemise aega ja konteksti. Nii Kruusi kui
Semperi puhul tuleb néiteks arvestada, et need olid moeldud véljaandmiseks Noukogude
Eestis. On ilmne, et seetottu polnud voimalik koigest avameelselt kirjutada ning kohati voib
siindmuste tolgendamisel aimata ka tollase miljoo ja ametliku ajalookésitluse mojusid. Ent
kirikuteemat késitlevad nad siiski omaaegsest ateistlikust propagandakirjandusest sootuks
erinevalt. Nii on nad {isna positiivselt iseloomustanud mitmeid pastoreid ja kostreid ning
kriitiliste mérkuste korval on eelkoige Kruus tunnistanud ka kiriku positiivset rolli seltsi- ja
koolielu edendamisel. Pagulaspoliitikute Asti ja Rei puhul paistab omakorda silma vajadus
Oigustada oma varasemat tegevust, arvestades véliseesti kogukonna siseste suhete spetsiifikat.
Uldiselt on usku ja kirikut puudutavate teemade kisitlemine Noukogude Eestis ja paguluses
ilmunud mélestustes aga kiillaltki sarnane, mis lubab oletada, et autorid on olnud suhteliselt
siirad.

13 P, Valk. Uhest heledast laigust Eesti kooli ajaloos. Usudpetus Eesti koolides aastatel 1918-1940. Tallinn:
Logos, 1997, 1k 23.
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Johan Jans. 1929. Foto: Parikas. August Rei. 1927. Foto: Parikas. Hans Kruus. 1927. Foto: Parikas.
RA, FA.272.0.49179 RA, EFA.272.0.401986 RA, EAA.2292.1.637.1

Usu- ja kirikuteema kajastumine malestustes

Otseselt usku ja kirikut puudutavad 16igud moodustavad mélestuste iildmahust viga viikese
osa — seda isegi Kruusi puhul, kelle sonul oli usukoneluste iile juurdlemine talle nooruses
kiillaltki oluline.!* Enim teeb neist asjust juttu Martna, kes oli teistest autoritest vanem ning
pealegi parit Mihklist, mida tunti hiljemgi usu- ja kirikusobraliku kihelkonnana.'> Lisaks pani
ta oma malestused kirja aastakiimneid varem kui iilejdédnud kasitletud autorid.

Jans!'®, Kruus!” ja Semper!® viidavad otsesonu, et kaotasid nooruses usu Jumala olemas-
olusse. Ast nimetab end korra ateistiks'?, teisal aga pigem agnostikuks.?’ Koigil neljal juhul
kaasneb sellega rohkem voi vihem kriitiline hoiak kristliku kiriku suhtes. Hugo Raudsepp
oma suhtumist usku otsesonu ei puuduta, kuid tema irooniline toon usuliste toekspidamiste
ja kommete kirjeldamisel annab tunnistust tema distantseerumisest nii kirikust kui ka rah-
valikust vagadusest. Oma isiklikke usulisi vaateid ei avalda ka Martna, kuid ta suhtub tihe-
motteliselt kriitiliselt nii ,,kirikherrasse® kui ka palvevendadesse, kelle tegevus ei tulnud tema
meelest kiila haridustaseme ja elujdrje tousule kasuks. Teistest autoritest eristuvad Kérner,
kellele seostub tema lapsepolveusk pigem helgete mélestustega, ning Rei, kes hoidub iildse
religioonile hinnanguid andmast.

Uldiselt on autorite suhtumine religiooni alavidristav, ent mitte vaenulik. Uhelt poolt
leitakse, et usu latteks olid eksiarvamused, mis tdnu teaduse voidukéigule olid juba veen-
valt kummutatud.?! Nagu Martna rohutab, vois usklikkus pealegi kahjulik olla, sest naiivne
kinnihoidmine lootusest Jumala peale takistanud sammude astumist oma elu parandamiseks,
néiteks haiguste viltimisel ja ravimisel.??

14 H. Kruus. Sajand Ioppes, teine algas, lk 231-232.

15 Vit Eesti Kirik, 23.11.1933, Ik 383.

16 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 27.

17 H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, lk 89.

18 J. Semper. Milestused, Ik 166.

19 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 174.

20 Samas, 1k 314.

21 Nt J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 27; H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, 1k 65.
22 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, Ik 18; vrd 1k 121.
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Hugo Raudsepp. 1923. Foto: Jaan Riet.
RA, EFA.215.3.24245

Jaan Kérner. 1920. aastate lopp.
Foto: Parikas. RA, EFA.264.0.7855

Teiselt poolt ei eita osa autoreid, et omaaegses kon-
tekstis oli religioonil vihemasti mone iiksikisiku elus téita
ka oluline roll. Nii kirjutab Ast lapsepodlves kohatud juudi
kellassepa kohta, kelle usukombed jétsid talle lapsepdlves
veidra mulje: ,,Niiiid, tundes mitmeusulisi fanaatikuid mit-
meilt mailt, hindan ma palvetajaid omamoodi. Ei olnud
Trikkel Jeekub tithine mees: tal oli oma siseilm, mis teda
rahuldas ja rahustas.“? Teisalgi leiab ta, et usulised tun-
ded véaarivad respekti, sest muudavad paljude inimeste
elu elamisvadrseks. Vaid kauges tulevikus olevat lootust,
et teadussaavutused usu iilearuseks muudavad, mistottu
on Asti meelest tema kaasajal selle vastu voidelda mitte
tiksnes tarbetu, vaid ka ,,mairatu kurjuse“ allikas.>*

Lopuks on oluline mérkida, et usku ja kirikut puudu-
tavate vaadete kujunemisel eristuvad vordlemisi selgelt
autorite lapsepolve kiillamiljo6 ning noorukiaja linnamil-
jOO. Seetottu on neid jargnevalt vaadeldud eraldi.

Lapsepdlv kiilas

Autorite lapsepolv mo6dus enamasti maal. Vaid Kruusi
pere elas esialgu linnas, kus pereisa vdikeses to0stuses
toolisena leiba teenis. Kui Kruus oli kaheksa-aastane,
koliti elama isa ostetud tallu. Raudsepa isa pidas korts-
mikuametit, Jansi isa oli pops ja juhutddline. Rei ja Sem-
per parinesid kiilakoolidpetaja, Ast, Kdrner ja Martna aga
talupidajate peredest.

Autorite kasvukeskkonnale? oli iildiselt iseloomulik,
et kristliku Jumala olemasolu peeti enesestmoistetavaks,
soltumata sellest, kui suurt rolli usk kellegi igapédevaelus
maéangis. Niiteks Karner kirjeldab oma lapsepolveusku
jargmiselt:

Olin seni kasvanud usklikus vaimus. Mulle ei olnud keegi
jumalat peale sundinud. Meie majas tldse ei koneldud
jumalast. Aga ma olin emale ta surivoodil piiblit lugenud,
mille alguses seisab, et see on jumala sona. Ning minus piisis
aukartus koige vastu, mis seotud emaga. Ma négin, et isa
pthapéeviti alati piiblit luges, kuigi ta kunagi ei kdinud kiri-

kus. Ning isasse ma olin kiindunud kogu oma olemisega. Ma négin, et isa uskus jumalat, ja isa
ma uskusin. Ma uskusin jumalat, keda uskus isa. Jumala ja isa mdisted olid mulle lahutamatud.?®

Teine autor, kes kristliku usu enesestmoistetavust kiilaithiskonnas korduvalt esile tostab,
on Kruus. Néiteks mérgib ta, et kui ta Tartu Opetajate seminari esimesel suvevaheajal kodu-

23 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 131.
24 Samas, lk. 183, vrd 1k 315.

25 Vt usu ja kiriku rolli kohta Eesti 19. sajandi kiilaithiskonnas pikemalt: E. Jansen. Eestlane muutuvas ajas:
seisusithiskonnast kodanikuiihiskonda. Tartu: Eesti Ajalooarhiiv, 2007, lk 323-341; L. Altnurme. Kristluse
tdhenduse ja tahtsuse muutus eestlaste seas 1857-2010 — Tuna 2013, nr 4, 1k 37-40.

26 J. Kérner. Kadunud aegade hiimarusest, Ik 62-63.
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kandi rahvale tunnistama juhtus, et ta enam Jumalasse ei usu, pohjustanud see hdmmastust
ja vanemates inimestes pahameelt.?’

Koik mainitud méilestuste autorid kasvasid iiles luterlikus traditsioonis. Teiste konfessioo-
nidega oli rohkem kokkupuuteid vaid Astil, kes etnilise piiri alal elades puutus palju kokku
digeusklike setude ja venelastega. Ulejadnute milestustes on teiseusulistele vaid iiksikuid vii-
teid. Nii meenutab Kruus timbruskonna ainsa digeuskliku togamisest alguse saanud kiilarahva
mottevahetust selle iile, kumb usk on paremini Piibliga kooskolas.?® Raudsepa tihelepanu
palvisid 6igeusklikud tema lapseeas nende teistmoodi usukommete tottu.?® Ast® ja Kérner?!
kirjeldavad aga pikemalt oma kokkupuuteid nende kodudes 60maja saanud juudi kasitoolis-
tega, kes neile samuti eeskitt oma seninigematute kommete tottu meelde jiid. Uldiselt aga
teiseusulistele milestustes kuigi palju tihelepanu ei poorata. Peale Asti elasid koik autorid
labinisti luterlikus miljods. Enam puutusid nad oigeusklikega kokku alles linnas koolis kdies
(Kruus) vai tsaaririigi sjavées teenides (Jans, Semper).

Pastoritest on lapsepolvemaélestustes juttu iisna vihe, kokkupuuted nendega niivad ole-
vat olnud harvad ja formaalsed.?? Silma torkab, et vaimulikest rdékimise puhul pooratakse
tdhelepanu pigem nende ithiskondlikule tegevusele ja isikuomadustele, mitte religioossetele
rollidele.?® Kirikuopetajaid mainitakse kiill jumalateenistuste labiviijatena®*, ent teisalt ka
talupoegadelt raha hoiulevotjatena®, kirjameestena®, seltsitegelastena®’ ja autoriteetidena
moraalikiisimustes®®. Kruus rohutab iseéranis nende moju hariduse iile® ning Ast toob vilja,
et kirikuopetaja mojuvdimu inimeste {ile tugevdasid talle voimude poolt seatud tilesanded.*
Mailestustes varasest lapsepolvest esinevad kirikudpetajad eelkoige seoses loetuste ehk kooli-
eelikute lugemisoskuse ja usualaste teadmiste kontrollimisega. Loetuse muljeid meenutatakse
sageli pikalt ja iiksikasjalikult.*! Kirikuopetaja esineb neis tavaliselt karmi eksaminaatorina,
keda lapsed kardavad. Lastelt ja nende vanematelt eeldati aupaklikku suhtumist kirikuope-
tajatesse; naiteks tuli lastel suudelda kirikuopetaja katt.*?

Uldiselt tavatsetakse kirikuopetajate kohta milestustes mirkida, et nad réhutasid oma
tahtsust ja korgemat staatust ning hoidsid seetottu talurahvaga distantsi. Eriti rohutab seda
Mihkel Martna, kes kasutab oma maélestustes muide labivalt moistet ,,kirikherra®:

27 H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, lk 72-73.

28 H. Kruus. Sajand 16ppes, teine algas, 1k 133.

29 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, 1k 136 ja 152.

30 K. Ast. Aegade sadestus, 1k 130-131.

31J. Kérner. Kadunud aegade hiimarusest, 1k 48-50.

32 Erandiks on Semper, kelle ristiisaks oli Paistu koguduse petaja Jaan Bergmann (lk 165). Ka kirjeldab Semper
juhuslikku kohtumist ekstsentrilise Halliste koguduse 6petaja Erwin von Dehniga (lk 97), kes teda ja tema
sopra endaga kaasa kutsus, et neile klaverit miangida.

33 Kirikudpetaja mittereligioossete rollide kohta vt ka E. Jansen. Eestlane muutuvas ajas, Ik 95. Pole selge,
miks kisitletavad autorid just neid oma mélestustes esile tdstavad. Osalt voib see olla seletatav asjaoluga, et
nende endi pere usuelu polnud kuigi intensiivne.

34 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, 1k 133-134.

35 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, 1k 95-96.

36 Semper Aksel Kallase ja Jaan Bergmanni kohta vt J. Semper. Milestused, 1k 38-39.

37 H. Kruus. Sajand 16ppes, teine algas, 1k 216.

38 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, lk 66. Lisaks mainib ta, et pastoriproualt kiidi haiguse
puhul rohtu kiisimas (lk 99).

39 Kruus ei saanud pastor Punga vastuseisu tottu Kursi kihelkonnakooli dpetajaks, vt H. Kruus. Ajaratta uutes
ringides, 1k 73, vrd samas, lk 108.

40 Puudus alternatiiv kiriklikule perekonnaseisu registreerimisele, riigiametnikuna todtamine oli véimalik vaid
neile, kes tditsid oma kohustused kiriku ees ja esitasid vaimulikult saadud poliitilise ustavuse tunnistuse, vt
K. Ast. Aegade sadestus, lk 316-317.

41 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 107-109; H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, lk 155-156; J. Semper. Milestu-
sed, 1k 39.

42 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, Ik 156; K. Ast. Aegade sadestus, Ik 110.
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Talupojad ei sdandanud kirikuteel teineteisest modda soita. Kiriku- ja moisaherra tolla eest
poorasivad aga koik voimalikult kaugele kraavikaldale, et ,,herral tee lahti“ oleks. Ja molema
ees vottis talupoeg oma miitsiloti ithesuguse alandusega maha. Kirikherra pidas talupojaga
sobralikku jutuajamist nondasama siindmataks ja alatuks nagu moéisaherra. Ainult ameti
sunnil pidi kirikherra talupoegadega rohkem kokku puutuma, aga ta ei unustanud selle
juures kunagi rohutamast, et tema herra ja talupoeg ainult talupoeg oli.*

Seetottu ei saanud pastori ja talurahva vahel tekkida isiklikke ega usalduslikke suhteid
sOltumata sellest, kas Opetaja piitidis kokkupuuteid lihtrahvaga tdepoolest pigem viltida* voi
soovis hoopis rahvamehena populaarsust koguda.® Talurahvas omakorda suhtus pastorisse
aukartusega, mis tulenes pastori korgemast tihiskondlikust positsioonist, aga ka meelevallast
koguduse litkmeid ,,pattude® eest ja lapsi loetamisel halva esinemise pirast avalikult hébis-
tada.*¢ Teisalt moOnavad mailestuste autorid, et omaaegset ithiskonnakorda ja seisuslikke
vahesid kiilas tildiselt ei vaidlustatud,*” mistottu vaadati nii moisa- kui ka kirikhérra poole tiie
enesestmoistetavusega alt liles. Nii suhtunud Vastseliina rahvas opetaja Masingusse ,,liialda-
tud lugupidamisega, sest taluinimeste enamiku meelsus piisis veel tollel astmel, kus ,.korge
hérra“ solvavat sdimugi loeti endale austavaks“.*® Leidus siiski ka neid, ehkki iiksikuid, kes
panid Opetajale tema iileolevat suhtumist rahvasse pahaks.*

Hoolimata aukartusest, mida vaimulike suhtes tunti, peetud paradoksaalsel kombel tildi-
seks tavaks neid omavahelistes konelustes arvustada’® ja kortsilaua taga®' togada. Semper
kirjeldab, kuidas tema sugulased Mulgimaal tavatsesid kiruda kirikuopetajate rahaahnust,
saksikust ja upsakust.’> Ka Ast> ja Martna>* mainivad kirikudpetajaile tehtud etteheiteid
nende vididetava ahnuse pirast, Jans> aga jutte pastori armulugudest. Vaimuliku suhteid
kiilarahvaga ei jitnud mojutamata ka poliitilised vastuolud. Asti vallavanemast isa olnud
hoolimata oma usklikkusest pastorite suhtes védga kriitiline, nimetades neid ,,Saksamaa lamba-
varasteks“> ja heites neile ette sotsiaalse ebadigluse digustamist.’” Kruus seevastu meenutab,
et Kursi opetaja Gustav Punga olnud kohaliku seltsielu edendamise eest varem heas kirjas,
kuid muutunud oma tegevuse tottu 1905. aasta revolutsiooni ajal ,lausa vihatavaks*.>8

Usu praktiseerimine vanematekodus

1. Kirikus ja palvetunnis kdimine

Jumalateenistuse kirjelduse leiab vaid Martna ja Raudsepa mélestustest. Martna jargi oli
kirikus kdimise juures oluline pigem sotsiaalne kui religioosne aspekt. Ta meenutab, et to6-

43 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, Ik 70.

4 Winfried Hansen Rongus. Vt J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, k. 34.

45 Gustav Masing Vastseliinas, kes ,teeskles lihtsust ja labasust, kuid oli pohimiselt iilbe hirrasmees“. Vt
K. Ast. Aegade sadestus, Ik 106-113.

46 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 106.

47 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, lk 95-96; J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, 1k 37.

48 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 106.

49 Samas, 1k 110-112.

50 H. Kruus. Sajand 16ppes, teine algas, 1k 133.

51 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, Ik 163.

32 J. Semper. Milestused, Ik 57.

3 K. Ast. Aegade sadestus, 1k 66.

54 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, Ik 112.

35 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, 1k 34.

36 K. Ast. Aegade sadestus, 1k 67.

57 Samas, 1k 77.

38 H. Kruus. Sajand Ioppes, teine algas, 1k 216.
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nddalast vasinud inimesed kippusid jutluse ajal tukkuma jaédma, teised aga kdinud pastori
meelehdrmiks kirikust véljas juttu puhumas. Pohihuvi dratanud teated; nii monigi olevat
eeskitt nende kuulmiseks kirikusse tulnud. Ka piihendunumaid usuinimesi tombasid ligi
pigem rahvalikud palvetunnid:

Kirikusse kogus kiill rohkem rahvast kokku, aga peab iitlema, et sealne palvelik helevus mitte
vaga korgele ei tousnud. Palvemajas, kus talupojad-lugejad kiila-omapéraselt asja selgitasivad
ja palusivad, ndis asi siigavamalt mojuvat. Voib ka olla, et see sellest tuli, et siia iselaadi salk
inimesi kokku kogus, kelle tunded ja hingelised ihad ithetaolisemad olivad.>

Samuti oli palvetundi pidanud koolmeistri esinemine kirikuépetajaga vorreldes rahva-
lahedasem: isegi kirikus kuuldud jutluse iimberjutustused, mida koolmeister hiljem palve-
majas ette kandis, olnud moéne kuulaja meelest paremad kui jutlus ise.

Teine jumalateenistuse kirjeldus parineb Hugo Raudsepalt, kes meenutab oma esimest
kirikus kdimist.®! Lapsel olnud kirikus palju uudistamist, sest seal oli palju tema tavapéra-
sest elukeskkonnast erinevat: omaparane interjoor, suur rahvahulk, oreliming, kirikuopetaja
ametirdivastus jne. Uldiselt olnud jumalateenistus aga igav ja tiiiitu, sest nouti vaikust ja
paigal piisimist. Jutlusest jdi meelde opetaja kirkiv toon, mis vaheldus haledahéélse jumala-
palumisega.

Ulejaanud kuus autorit ei poora kirikuskdimistele suuremat tihelepanu. Jans kiill mo6-
nab, et seltskondlik elu koondus tema lapsepdlves kortsi ja kiriku iimber ning taludes olnud
tavaline pidada palvetunde,®? kuid pikemalt ta jumalateenistustel ega palvetundides toimunul
ei peatu. Sama kehtib Kruusi kohta, kes piirdub sedastusega, et on koos vanematega ainult
moned korrad kirikus kdinud® ning et kiilakoolmeister pidas palvetunde, mis aitasid teda
rahvale lihendada.® Semper omakorda mérgib, et tema isa kéis kirikus ainult korra aastas
armulauda saamas, mis olnud sealkandis tol ajal tavaline.%

Kokkuvottes jaab seega mulje, et autoritele ei jidnud oma lapsepdlvest kuigi kirkaid
mélestusi ei jumalateenistustest ega palvetundidest. Pithakojas kiidi pealegi pigem harva, mis
oli Semperi hinnangul mérk perekonna usuleigusest,®® Karneri sonul tulenenud aga pigem
sellest, et kirik asus kodust kaugel.” Nii ehk teisiti vois tugevate sidemete puudumine kirikuga
muuta usu hiilgamise hilisemas elus lihtsamaks.

2. Eraviisiline palve

Niib, et palvetaminegi on olnud autorite lapsepolvekodus igapdevaelus korvalisel kohal.
Erandiks on Martna, kelle sonul olnud see peamiseks lootuseallikaks rasketes olukordades,
nagu niljahdda voi haigused. Autori hinnangul oli see taunimisvaart, sest muutis inimesed
passiivseteks fatalistideks.%

Ast seevastu nendib oma vanemate kohta, et ,,palvetama olid nad tdesti laisad, polates
vagatsemist®. Ema Opetanud talle meieisapalve kiill varakult selgeks, kuid rohutanud, et see

59 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, Ik 110-112.

60 Samas.

61 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, 1k 132-135.

62 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 38.

3 H. Kruus. Sajand Ioppes, teine algas, 1k 187.

64 Samas, 1k 176.

65 J. Semper. Milestused, Ik 17.

6 Samas.

67 J. Kérner. Kadunud aegade himarusest, lk 72.

8 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, Ik 106, vt ka 1k 17 ja 102.
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oli moeldud omaette, mitte avalikuks tarvitamiseks, ning palvetanud vististi ka ise ohtul teki
all. Ka isa néis saunas kdimise 10pu eel omaette palvetavat.®”

Semper peab vajalikuks iiksnes pogusalt mainida, et sdogipalvet nende kodus ei loe-
tud, kuigi monel pool olevat see sealkandis ,,veel“ kombeks olnud.” Raudsepp meenutab,
et varases lapsepOlves noudis ema temalt Ohtuti lithikese saksakeelse palve lugemist, kuid
suuremaks kasvades jii see dra,’! nii et loetusel oli ta kirikuopetaja ees péris kimpus: ,,Ka
palvetamise-sonu ei teadnud ma mingisuguseid, meil kodus neid keegi ei tarvitanud.“7? Jansi,
Kruusi, Kérneri ja Rei mélestustes puuduvad igasugused viited eraviisilisele palvetamisele.

3. Piiblilugemine

Hans Kruus meenutab, et oli lapsena kooli usudpetuse tunnis Piibli olemasolust kuulnud, aga
polnud seda ise ndinud. Kui isa jutustas talle Kalevipojast, tekkis poisil kiisimus, kas Piiblis
ka nii vdgevast mehest juttu on: ,Isa vastas tosiselt, kuid siiski nagu kahtlevalt, et piiblis ei
olevat Kalevipojast siiski mitte midagi kirja pandud. Selgus, et isa oli piiblit kiill ndinud, aga
seda mitte ise lugenud.” Kalevipoja puudumist Piiblis seletanud isa sellega, et too olnud
ilmalik inimene.”

Teisi mélestusi lugedes jadb mulje, et Kruusi juhtum oli siiski erandlik ning piiblilugemine
oli tolleaegse kiilarahva hulgas tisna laialt levinud. Nii palus haigevoodis olnud ema Kérne-
rit endale piihakirja ette lugeda’ ning tema isa luges seda piihapéeviti omaette.” Asti isa
luges aga suurtel piihadel perele ette teemakohaseid 10ike Uuest Testamendist.”® Ka Martna
kodused lugesid ,,tostamenti®, sest tiispiiblit kodus polnud. Martna otsustas selle osta, kui oli
koigest 14-aastane. Osalt oli see prestiizikiisimus, sest Piiblite tellimine toimus kirikudpetaja
kaudu, kes need piiblipiihal ostjatele pidulikult altari ees kétte andis. Ent mdju avaldas ka
vaimuliku kinnitus, et koos pithakirjaga pidi majja tulema ,,Jummala 6nnistus“.”’ Sarnane
aukartus piibliraamatu ees tuleb vilja ka Raudsepa mailestustest — tema isa oli Opetanud, et
Piiblit tuleb lugeda paljastatud pai.”

Mitmel juhul on juttu sellest, et piibliraamatut loeti juba vdikese lapsena. Jans seletab
seda kooli- ja kirikudpetajate Ohutusest siindinud jumalakartliku agarusega,” Raudsepp aga
kodus leidunud lugemisvara vihesusega.®0

4. Muu

Ast®! ja Martna® mainivad kumbki korra, et nende emad lugesid kiriku lauluraamatut. Jans
margib, et Oppis lauluraamatust lugema ning nimetab seda ,,sisuliselt mottetuks® kirjavaraks
ja kirikulaulude péhe Oppimist tiiiituks ajaraiskamiseks.®* Ka Kruusile seostub lauluraamat

0 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 181.

70 J. Semper. Milestused, 1k 17.

71 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, Ik 33 ja 50.

72 Samas, 1k 156.

73 H. Kruus. Sajand 16ppes, teine algas, 1k 114.

74J. Kérner. Kadunud aegade hiimarusest, Ik 29.

75 Samas, 1k 50.

76 K. Ast. Aegade sadestus, 1k 181.

77 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, Ik 109.
78 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, Ik 151.

79 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, 1k 25.

80 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, 1k 150-151.

81 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 43.

82 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, 1k 108.
83 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, 1k 24-25.
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iiksnes sisutiihjade voi arusaamatute laulutekstide tuupimisega koolis.3* Ulejianud kasitletud
autorid ei maini kirikulaule tildse.

Téahelepanu vaarib seegi, et kirjeldused ristsetest, laulatustest ja kiriklikest matuse-
talitustest milestustes peaaegu puuduvad. Vaid Raudsepp mainib oma Ge ja venna ristseid,
maérkides, et pithalikest talitustest endist pole talle midagi meelde jaanud.®® Voimalik, et
kiriklike talituste vahest kajastamist tingis neile iseloomulik kuiv ja ametlik laad, mistottu ei
jaanud neist lapse méllu kuigi kirgast mélestust.3

Kokkuvotlikult voib 6elda, et usu praktiseerimist palvetamise, piiblilugemise ja aeg-ajalt
kirikus kdimise kujul mainitakse peaaegu koigis mélestustes, kuid ithegi autori vanemate-
kodus polnud see igapédevaelus olulisel kohal. Hugo Raudsepa sonastatu néib niisiis tildjoon-
tes kehtivat enamiku teistegi autorite kohta:

Ei miéleta, et meilt kuigi palju oleks kirikus kdidud voi koduski usuliste asjadega tegemist
tehtud. Mu vanemad olid selles mottes ,,usklikud®, et nad seda toeks pidasid, mis neile leeris
oli opetatud, kuid igapievases elus polnud todedel suuremat kiibevaartust. Kui nad kiriku
suhtes monesuguseid kohustusi tiitsid, siis seepirast, et see oli iildine komme.%”

Voib aimata, et sarnased hoiakud olid mélestuste autorite kodukandi rahva seas laiemalt
levinud. Mitmes mélestusteraamatus mainitakse siiski ka kokkupuuteid inimestega, kes kéisid
sageli kirikus ja palvemajas ning pithendasid palju aega piiblilugemisele ja palvetamisele. Neid
kujutatakse aga teistest erinevate inimestena, kelle eluviis voi konepruuk mojus veidrana ja
tekitas voOristust.8

Religioossuse tahtsust lapsepolvemiljods rohutab erandina Mihkel Martna, mainides nii
vennastekoguduse kui 1880. aastate Lidnemaa drkamise aegsete ,,uue usu“ palvetundide
populaarsust,® ilmaliku kirjanduse polastamist (,,Kalevipoeg® kui ,,lorilaul“)* jne. Palvetun-
dides toimunusse suhtub aga ka Martna kriitiliselt. Uhelt poolt tdstab ta kiill esile jutlustajate
rahvaldhedust ja koneandi, kuid teiselt poolt heidab ette palvetundide publiku lihtsameel-
sust ja kalduvust usufanatismi. Martna moonab, et usu tihtsust tema kodukiilas ei saa ka
ilehinnata:

Uhtepidi oli usulik motteviis siigavale tunginud. Palved, laulud ja kristlikud juhtnoorid seisi-
vad lugupidamises. Kodus tarvitati neid aga ainult harukorral — laupédeva Ohtuti, pithapédeva
hommikuti, s66gi ajal. Toopdevadel vottis aga majandusline elu motted koigil nonda vangi,
et vaevalt keegi usulikkude kiisimuste juurde kaldus.”!

Usuteema kiilakooli-malestustes

Mailestuste pohjal voib elda, et usku ja kirikut puudutavate arusaamade kujunemisele aval-
das olulist moju ka talurahvakoolis, st valla-, ministeeriumi- voi kihelkonnakoolis kdimine.
Esiteks puututi seal religiooniga kokku rohkem kui kodus, sest usudpetus oli koolis iiks

84 H. Kruus. Sajand 16ppes, teine algas, 1k 145-146.

85 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, Ik 48 ja 69.

86 Vrd Elmar Salumaa tihelepanekuga surijale armulaua jagamisest dpetaja Funcke poolt: E. Salumaa. Tiib
pandud aastaile olale. Tallinn: Eesti Pdevaleht, 2010, 1k 189.

87 H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, 1k 50. Vrd J. Semper. Milestused, Ik 17 ja 57; K. Ast. Aegade sadestus,
1k 181.

88 Nt Semperi vanaonu Hans Kurrik (vt J. Semper. Milestused, Ik 87-89) ja Raudsepa ema noorepdlve austaja
Piitha-Peeter (H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, 1k 24).

89 M. Martna. Kiilast: Milestused ja tihelepanekud, lk 112-113, 118-121.

9 Samas, 1k 117.

91 Samas, 1k 114.
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kesksemaid dppeaineid. Uldiselt jaid sellest aga ebameeldivad mélestused. Nii kirjutab Kruus:

Koige vastumeelseimaks kujunesid iisna pea usudpetuse tunnid — piiblilood ja katekismus.
Seda dpetas keegi vanem Opetaja, kes koormas oma jutustusi koiksugu veidrate lugudega ja
vooramaiste isiku- ja kohanimedega, mis jaid osalt arusaamatuiks ja mille puhul ei tekkinud
mingit konkreetset kujutlust. Katekismus kujunes Siinai méelt toodud késulaudade tekstide,
kiimne kisu“ tuupimiseks, millede moistmiseks paheoppijail puudus tugi vajalike elukoge-
muste néol. Nii kujunes kogu see usudpetus ebahuvitavaks, vihepakkuvaks skolastikaks, mis
ei tunginud kuigi stigavale vdikeste juntsude maoistusse ega tundeilma. Samasugune moju oli
neil véhestel kirikulauludel, mida anti pidhe 6ppida, kuid mille sisu jai kaugeks ja vooraks,
vahel tundus koguni veidrana.®?

Veel miargib Kruus, et kohustuslik polvitamine kooli hommikupalvusel oli talle uudne
ning jattis ebameeldiva mulje.”

Selles, et usudpetus oli koolis tuim, tiititu ja mottetu, on tsna ithel meelel peaaegu koik
teisedki késitletud autorid.®* Vaid Ast leiab, et piiblilugude 6ppimine ergutas tal vihemasti
fantaasiat® ning Rei hindab usuopetust selle poolest, et see dratanud lastes armastust ema-
keele vastu.” Kriitilist suhtumist tsaariaegsesse usuopetusse leiab teistestki omaaegsetest
milestustest.”” Veel 1923. aastal voeti usuopetuse rahvahéiletusele®® eelnenud debatis jutuks
ebameeldivad kogemused, mis seostusid selle aine 6ppimisega tsaariajal.”

Teisalt oli usudpetus autorite lapsepolveaastatel nii voimude kui ka kiilarahva silmis kor-
gelt hinnatud Gppeaine ning vagad vanemad hoolitsesid juba kodus, et nende lastel oleksid
selle 6ppimiseks olemas vajalikud eelteadmised. Usu suhtes leigematest kodudest périt lap-
sed voisid koolis seevastu péris tabarasse olukorda sattuda. Niiteks ldbis Raudsepp esimese
koolitalve isedppijana ja iiletas kooli minnes klassikaaslasi peaaegu koikides ainetes peale
usudpetuse, millele tema vanemad polnud rohku pannud. Seetottu jéi ta koolis selles aines
teistest maha, mis siivendas vastumeelsust usudpetuse vastu veelgi.!% Semper aga, kelle s6nul
oli usudpetus Viljandis Heine progiimnaasiumis pinnapealseks jaanud, kukkus Parnu poeg-
laste giimnaasiumisse astudes selle aine eksamil lausa 1abi. Jargmisel paeval sai ta siiski uue
voimaluse ja omandanud koolmeistrist isa abiga kiiruga ,,pithad valemid®, libis katse edukalt.!0!

Lisaks vastumeelsuse tekkimisele usuopetuse suhtes vaisid lapsed ilmalikku koolitarkust
omandades hakata tasapisi lahku kasvama ,,lihtsameelsest kiilatihiskonnast“!92, kus voidi
kahelda pigem selles, kas maakera on iimmargune, kui selles, mida kirik opetas.!% Vaadelda-
vatest autoritest ptiiab eelkoige Kruus analiitisida, kuidas tal hakkasid juba talurahvakoolides

92 H. Kruus. Sajand I16ppes, teine algas, Ik 103; vrd samas Ik 107-108, 145-146, 188-189, 237.

93 Samas, lk 187-188,

94 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 24-25; K. Ast. Aegade sadestus, Ik 118 ja 132; M. Martna. Kiilast: Mélestused
ja tdhelepanekud, lk 136; H. Raudsepp. Minu esimesed kodud, lk. 164. Ast mainib, et ebameeldiv oli juba
koolieelne katekismuse tuupimine kodus, vt K. Ast. Aegade sadestus, 1k 105.

% K. Ast. Aegade sadestus, Ik 132.

9 Seda nii Peterburi eestlaste algkoolis (vt A. Rei. Milestusi tormiselt teelt, Ik 150) kui ka tema enda puhul
Tartus keskkoolis (samas, 1k 28).

97 M. Metsanurk. Milestused. Tartu: Ilmamaa, 2005, Ik 149-150; G. Rénk. Sest iimmargusest maailmast. Laie-
masse maailma. Tallinn: Eesti Paevaleht, 2010, 1k 145-146.

98 Eesti iseseisvuse algaastatel jieti usudpetus avalike algkoolide dppekavast vilja. Selle otsuse muutmiseks
kutsuti rahvaalgatuse korras esile rahvahiéletus, mis toimus 17.—19. veebruarini 1923. Vt J. Valge. Tee esi-
mese rahvahéiletuseni. — Tuna 2016, nr 4, 1k 60-77.

9 Vit nt Péevaleht, 8.01.1923, 1k 2-3.

100 H, Raudsepp. Minu esimesed kodud, Ik 163.

101 J. Semper. Milestused, Ik 98-99.

102 Kruusi viljendus, vt H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, 1k 65.

103 H, Kruus. Sajand 1oppes, teine algas, 1k 133.
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oppimise ajal kujunema niihésti iseseisva juurdlemise tulemusel, paari opetaja suunamisel
kui ka iseseisvalt loetu mojul ateistliku maailmavaate algmed. Muu hulgas mainib ta Saad-
jarve ministeeriumikooli méssumeelseid Opetajaid, kes tiritasid oma sotsialistlikke ja usu-
kriitilisi veendumusi levitada ka opilaste seas, ehkki tegid seda olusid arvestades ddrmiselt
ettevaatlikult.!% Avameelsemad olnud Kruusi sonul sealse pedagoogikaklassi opilased, kes
Oelnud omavahelistes jutuajamistes otse vélja, et nad Jumalat ei usu. Erilist furoori tekitas
ithe pedagoogikaklassi poisi peetud hommikupalvus, milles usku ja kirikut pilati. Ehkki asi
sai Opetajatele avalikuks, skandaal summutati.!® Samuti avaldasid noorele Kruusile moju
Ernst Peterson-Sirgava ,,Paised” ja Friedebert Tuglase ,,Hingemaa“.1% Koige selle tulemusel
tekkinudki tal oma usus Jumalasse esimesed morad.!%’

Oma varast usust eemaldumist mainivad ka Ast'% ja Jans'?’, molema puhul olevat lapse-
pOlveusu proovile pannud intellektuaalne juurdlemine. Jansi sonul méngis seejuures olulist
rolli ka jutluste vilets tase: ,,Ma joudsin juba kihelkonnakooli dpilasena niikaugele, et jutlusi
lihtsalt sonamulinaks hakkasin pidama. [- — -] Ainult meie saksa koguduste opetajaid olen
kuulnud intelligentselt radkivat.“!1% Kirner omakorda kuulis sellest, et Jumalat olemas ei
olevat, ithe ritsepa pojalt, kellega ta sobrustas, ent saanud dikesemiirina kuulmise mojul
oma kahtlustest jagu.!'! Hiljem aitas tal usku alal hoida jutuajamine autoriteetse opetajaga.!!?

Kokkuvotteks voib 6elda, et tdsisem juurdlemine usuteemade iile juba enne isakodust
lahkumist aitas 60nestada traditsioonilisi arusaamu, mida esindasid nii usulised autoriteedid
kui ka kiilarahvas. Samas moonavad vaadeldavad autorid, et tollal nad usule veel selgelt ja
ithemotteliselt selga ei podranud. Tdhelepanuvdirne on, et Kruusi hinnangul oli Tartu 6pe-
tajate seminari Oppima asunute seas vaid iiksikuid veendunud ateiste; suurem osa Oppuritest
kaotas oma usu 16plikult vanemate koolivendade mojul.!13

Linna asumise murrangulisus

Koigi autorite jaoks, kes késitlevad lapsepolvele lisaks ka oma noorukiiga, toi teismelisena
omapii linna elama asumine suuri muutusi mitte tiksnes eluviisis, vaid ka nende maailmavaa-
tes. Linna siirdumist ajendas nii soov elus edasi jouda kui ka haridusjanu. Viimast rohutab
eriti Kruus. Uudishimu ja igatsust laiema maailma tundmaoppimise jirele dratas temas eel-
koige kooliajal 6pitu ja loetu. Kruusi isa noustus poja astumisega Tartu Opetajate seminari aga
alles péarast pikki kohklusi, sest igatses teda nidha pigem taluperemehe rollis. Pealegi oli poja
koolitamine talule suureks koormaks.!!* Tartusse Hugo Treffneri gimnaasiumi 6ppima siirdu-
nud Ast seevastu meenutab, et nende kandis oli poegade linnas koolitamine prestiizne, ehkki
vanameelsemad talumehed hoiatasid sealgi, et poeg voib talule kaotsi minna.!'> Semperi sonul
tingis tema Parnusse giimnaasiumi saatmise ilmselt nii koolidpetajast isa soov poeg parema
polve peale aidata kui ka ristiisa, Paistu pastori Jaan Bergmanni drgitust66.!1% Kooliopetaja
peres kasvas ka August Rei, kes alustas opinguid Tartu Aleksandri giimnaasiumis, lopetas

104 Samas, 1k 226.

105 Samas, 1k 239.

106 Samas, 1k 228 ja 231.

107 H, Kruus. Ajaratta uutes ringides, Ik 65.

108 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 182-183.

109 3, Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 26-27.

10 Samas, Ik 26.

1], Kérner. Kadunud aegade himarusest, Ik 26-27.
12 Samas, 1k 113-114.

113 Kruus nimetab veendunud ateistiks Jiiri Kornfeldti, vt H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, Ik 19, samuti Ik 65.
114 H. Kruus. Sajand loppes, teine algas, 1k 241-243.
115 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 203.

116 J, Semper. Milestused, Ik 95.
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aga Novgorodi giimnaasiumi. Jans ja Martna erinevad teistest selle poolest, et ei siirdunud
linna haridusteed jatkama, vaid to6le, et endale elatist teenida.

Kiilast lahkumine tdhendas aga koigile neile eemaldumist oma harjumuspérasest sotsiaal-
sest miljoost. Et omandada linnas soovitud ithiskondlik staatus, tuli maalt tulnutel omandada
uued maneerid, hakata kandma peenemaid roivaid, vabaneda murdepérasusest emakeele
radkimisel ning saada thtlasi korralikult selgeks vene keel.!'7 Maistagi olid linna sattunud
noored oma kujunemisaastatel avatud ka maailmavaatelistele muutustele. Moju avaldasid
seejuures nii uued sobrad, tuttavad ja seltsielu kui ka populaarteaduslik ja ilukirjandus, mis
oli linnas mérksa paremini kittesaadav. Muu hulgas esitas uus keskkond véljakutse kiilaiihis-
konnast kaasa saadud lapsepolveusule. Nii vdidavad néiteks Kruus ja Semper, et ei uskunud
leeriikka joudnuna enam Jumala olemasolusse. Leeri minna otsustasid nad endi kinnitusel
eelkoige seepirast, et muidu oleksid neid oodanud ebamugavused: Kruus poleks saanud t66d
opetajana ning Sempergi oleks muu hulgas kaotanud véljavaated teatud ametitesse saada.
Kruusil olid leeripithal armulaua vastuvotmisega kaasnenud koguni siidametunnistuse piinad
»ateismi reetmise“ parast.!8

Kruus, Rei ja Semper tostavad oma maailmavaate kujunemisel otsustava murranguna
esile just oma opinguid. Koole endid kujutavad nad kiill iildiselt vastumeelselt kroonulikena,
oppetunde kuivadena ning suurt osa pedagoogidest eluvooraste ja abitutena. Tosi, leidus siiski
ka Opetajaid, keda hinnatakse positiivselt nende teadmiste, pedagoogiliste voimete ja edu-
meelsuse tottu, mis Opilasigi nende maailmavaatelistes otsingutes mojutas. Méiravam niib
siiski olevat see, et koolis leiti omaealisi sopru ja mottekaaslasi, lisaks osalemine kohalikus
seltsielus, intensiivne eneseharimine ning kaasaloomine méssulise virvinguga Opilasringide
tegevuses. Jans ja Martna olid kiill iseoppijad, kuid nendegi kujunemisele niib olevat aval-
danud suurt moju suhtlemine Tartu kooliopilaste ja tudengitega.!®®

Usukriitilise hoiaku latted
1. Kirikliku ristiusu intellektuaalne ebaveenvus

Meenutajate lapsepolveusu iiks olulisi aluseid oli Piibli pidamine sonasonaliseks Jumala ilmu-
tuseks. Intensiivse enesecharimise kéigus satuti oma aja intellektuaalset konteksti arvestades
aga paratamatult tekstidele, milles osutati pithakirja vastuoksustele ning sellele, et neis kir-
jutatu oli vastuolus ajaloo- ja loodusteaduse saavutustega. Semper mainib néiteks Charles
Darwini ja Ernst Haeckeli teoste lugemist.!?® Ka Jansi kinnitusel oli loodusteadustega tutvu-
misel midrav osa tema ateistlike vaadete kujunemisel:

Muidugi ei saa keegi uskmatuks ainult juhusliste jumalavastaste mérkuste tottu, vaid usu-
lise ilmavaate asemele peab mingi teine astuma. Tiihikut olla ei v6i. Moodne loodusteadus
on see, mis Piibli kosmogoonilised vaated eest dra torjub. Olen voinud seda enda juures
jalgida.!!

17 Lihemalt puudutavad raskusi kohanemisel linnaeluga Ast (vt K. Ast. Aegade sadestus, lk 235) ja Jans (vt
J. Jans. Malestusi ja vaatlusi, 1k 41-43).

118 H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, lk 90-91; J. Semper. Milestused, 1k 166-167.

119 J, Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 48. Mihkel Martna oli sotsialistlike 6petustega kiill juba varasemalt tuttav,
kuid tdnu suhtlemisele Tartu tudengitega muutus vastav kirjandus temale mérksa enam kittesaadavaks, vt
M. Martna. Eesti sotsialistliku litkumise koidikul — 1905. aasta revolutsiooni pdivilt: milestiste kogu. Tallinn:
Rahva Sona, 1931, 1k 58-59.

120 J, Semper. Milestused, 1k 114.

121 3, Jans. Mélestusi ja vaatlusi, 1k 27.
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Lisaks loodusteaduslikele kirjutistele levisid koolipoiste seas aga mitmesugused muudki
religioosseid autoriteete 00nestavad tekstid, néiteks Jansile suurt moju avaldanud Lev Tolstoi
traktaat ,,Milles seisneb minu usk“!?? ja David Straussi ,,Jeesuse elu®.1??

Hans Kruusi kinnitusel olid tema jaoks murrangulised aga ajaloolis-kriitilisest piiblitdlgen-
dusest lahtunud pastori Adalbert Klaasepa usudpetuse tunnid Tartu dpetajate seminaris, mis
vastupidi Opetaja enda kavatsustele suunanud mitmeid dpilasi hoopis ateistlike veendumuste
poole.!?*

Kokkupuutumine usku ja teadust vastandavate argumentidega viis erinevate tulemusteni.
Monel juhul vois sellest usu kaotamiseks piisata, nagu usub Jans saksikust ja joukast kodust
parit Lui Oleski kohta.'?’ Teised jéid endiselt Jumalasse uskuma, hiiljates ainult kiriklik-kon-
servatiivse usukasitluse ratsionalistlikuma kasuks.!?® Mis puutub aga siin kasitletud mélestuste
autoritesse, siis mitmed neist vdidavad, et lisaks intellektuaalset laadi kahtlustele ajendasid
neid usule selga podrama ka tihiskondlikud pohjused.

2. Nonkonformistlikud hoiakud

Asti, Kruusi, Semperi ja Jansi mélestuste oluliseks teemaks on nende méssumeelsete hoiakute
kujunemine. Vastanduti nii tsaarivoimule, baltisaksa tilemkihile kui ka konformistliku mulje
jatnud suguvendadele.

Voib aimata, et see on osalt seotud késitletaval ajajargul mujalgi Vene impeeriumis kesk-
kooliopilaste ja tiliopilaste seas levinud opositsioonilise meelsusega.'?’ Erinevalt varasematest
saksamojulistest polvkondadest elasid malestuste autorid suuresti venekeelses kultuuriruumis
ning said just sealt mojutusi oma vaadete kujundamisel. Venekeelsetes ja -meelsetes koolides
kaies saadi koige paremini selgeks just see voorkeel ning vabalt orienteeruti eelkdige vene
kultuuris ja kirjanduses. Sonaselgelt rohutab seda Ast:

Ometi pookis kool minusse tohutul mééral venelust. Tunnetan seda tinapievani. Kui ma
kogemata mingit viisi iimisen, siis on see vene viis. Kui ma kirjandusele motlen, siis nien ma
esmapilguga vene kirjandust. Voorsil on venelane mulle otsekui oma inimene.!'?

Ka Semperi'? ja Kruusi'3? puhul on konekas vene kirjanduse osakaal neid mojutanud
raamatute loeteludes.

Peale selle parinesid Eesti koolideski paljud opetajad ning osa kaasopilasi mujalt Vene
impeeriumist, radkimata sellest, et Ast!3! ja Rei omandasid osa oma tildharidusest vastavalt
Petseris ja Novgorodis ning Semper eelistas Tartu iilikoolile teadlikult Peterburi tilikooli, sest
polastas esimeses valitsenud bursivaimu.!'3?

122 Samas, 1k 49.

123 Samas, 1k 44.

124 H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, Ik 36-40. Sarnast moju avaldasid Friedebert Tuglasele sama pastori antud
usudpetuse tunnid Treffneri gimnaasiumis, vt E. Tuglas. Noorusmalestused. Tallinn: Eesti Pdevaleht, 2010,
lk 72-73; Vrd J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, lk 26.

125 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 212.

126 Hea niite pakuvad selle kohta téderakondlase Aleksander Veiderma mélestused: A. Veiderma. Elu hariduse
radadel. Tallinn: Eesti Keele Sihtasutus, 2000, eriti 1k 289.

127 Uliopilaskonna poliitilise meelsuse ja aktiivsuse kohta vt S. D. Kassow. Students, Professors, and the State
in Tsarist Russia. Berkeley [etc.]: University of California Press, 1989.

128 K. Ast. Aegade sadestus, 1k 184. Seda réhutab autor kiill tema hinnangul paguluses iildiselt valitsevatele
meeleoludele trotsliku vastandumise kontekstis. Kone all olev kool oli Petseri ministeeriumikool.

129 J. Semper. Milestused, Ik 162.

130 H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, 1k 56-58.

131 yt K. Ast. Aegade sadestus, 1k 184-186.

132 J. Semper. Milestused, Ik 165.
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Igatahes tostatub maélestusi lugedes kiisimus mujalt Vene impeeriumist parit impulsside
osast eesti noorte miassumeelsete hoiakute ja maailmavaate kujunemisel,'3? ehkki konkreet-
selt oma usu- ja kirikukriitiliste hoiakute kujunemist autorid nende mojudega ei seosta.

Lisaks aimub vaadeldud tekstidest, et radikaalsete vaadete omaksvotmisele aitasid kaasa
linnas mirksa selgemalt ilmsiks tulnud seisuse- ja klassivahed. Milestuste pohjal voib oletada,
et moisnike ja sakslaste vastased hoiakud omandati pigem Bornhohe ja Vilde teoseid lugedes
kui endi elukogemuste pohjal,’3* sest kiilas puututi tilemkihiga kokku tisna vihe (ja need
kokkupuuted polnud tingimata ithemotteliselt ebameeldivad).!® Linnas koolis kiies koges
aga vihemasti Semper juba vahetult, kuidas sakslastest koolivennad talle tilalt alla vaatasid.!3¢
Uhtlasi sai noortele selgeks, et tolleaegsetes iihiskondlikes oludes oli oma sotsiaalset posit-
siooni vaga keeruline parandada. Vaadeldud malestustes niditab seda ilmekalt asjaolu, kui
suuri joupingutusi pidid tegema Kruus'?7 ja Jans!®, et iilikooli 6ppima pééseda.

See, et toonased voimuesindajad tuginesid oma voimu kindlustamisel muu hulgas kiri-
kule, ei tulnud kiriku mainele massumeelsete noorte hulgas moistagi kasuks. Jans kinnitab
otsesonu, et see andis omakorda touke ateistlike vaadete levimisele noorte seas:

Opositsioon kiriku ja Vana-Jumala enda vastu oli kone all oleval ajal kooskolas poliitilise
opositsiooniga maksva korra vastu. [Ulidpilasselts] ,,Uhendus* oli selles suhtes vilja jdudnud
kindla seisukohani: 1913. aasta ankeedi jargi kahtles valdav enamik iihenduslasi isikliku
jumala olemasolus.'?

Muu hulgas sai usu ja kiriku vastu véljaastumisest lihtne viis oma méssumeelsust véljen-
dada. Nii meenutab Kruus, et protestiks kirikus kdimise sunni vastu hakati hommikupalvusel
palveraamatu asemel ette lugema ilmalikke naljajutte ning vahele poimiti ,,pilkelisi markusi
direktori aadressil“. Too viibis ise kohal, ent ei saanud umbvenelasena midagi aru.'* Teised
autorid mainivad usudpetajatele vastuvaidlemist ja kiuslike kiisimuste esitamist.!*! Semperis
aga dratas trotsi ka tema Pérnu kostikorter, kus kostiliste arvelt raha kokkuhoidmine oli
ithendatud konservatiivse miljoo ja range kodukorraga. Ka seal piiiiti noorte massumeelsust
vilja ravida kohustusega kirikus kéia.!4?

Lisaks vastandasid protestivaimu tiis noored end ka Jaan Tonissoni iimber koondunud rah-
vuslik-liberaalsete vaadetega seltskonnale, keda seostati konformismi ja saksiku vaimuga. Et
Tonisson oli usu suhtes tildiselt soodsalt meelestatud, kritiseerides vaid kirikus valitsenud saksa-
likku vaimu, voimaldas antiklerikaalsete ja ateistlike vaadete rohutamine temast selgesti eristuda.!*3

Kuivord kiriku konformistlik maine ja seotus voimuesindajatega norgendas noorte silmis
kiriku autoriteeti, 16i see tihtlasi eeldusi tema usulistes Opetustes kahtlemiseks. Ent moistagi ei
saanud koigist, kes nooruses kiriku suhtes méssumeelsust ilmutasid, veel ateiste. Et see Asti,
Jansi, Kruusi, Semperi jpt puhul niimoodi léks, néib olevat suuresti seotud nende poliitiliste
veendumuste kujunemisega.

133 Muu hulgas vdrib tédhelepanu isiklike kontaktide téihtsus mujalt Vene impeeriumist périt iiliopilaste ja eesti
noorte vahel, vid M. Martna. Eesti sotsialistliku liikumise koidikul, 1k 58.

134 H. Kruus. Sajand 1oppes, teine algas, Ik 228-231; J. Kirner. Kadunud aegade hiimarusest, Ik 122-123; Vrd
J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, 1k 44-45.

135 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 34-37.

136 J, Semper. Milestused, Ik 77-78, 93, 134.

137 H. Kruus. Ajaratta uutes ringides, 1k 120-123.

138 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 187.

139 Samas, 1k 202. Vrd K. Ast. Aegade sadestus, Ik 216-217.

140 H. Kruus, Ajaratta uutes ringides, Ik 51.

141 J, Semper. Milestused, Ik 114; K. Ast. Aegade sadestus, 1k 249-251.

142 7, Semper. Milestused, 1k 113.

143 K. Ast. Aegade sadestus, Ik 217-218. Vrd J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 62-63.
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3. Sotsialistliku ideoloogia méjud

Autorid, kes meenutavad lapsepolvele lisaks noorukiaastaid, podravad oma méilestustes suurt
tdhelepanu ka enda jarkjiargulisele sukeldumisele poliitilisse ellu. Radikaalse meelsusega
noori tombasid tollal eriliselt ligi sotsialistlikud vaated; vastava sisuga kirjandust loeti ja
selle tile arutleti agaralt.!#* Kahtlemata oli see paljuski tingitud asjaolust, et peaaegu koigi
kasitletud autorite kujunemisaastatesse mahtus 1905. aasta revolutsioon.

Ehkki usukiisimuses pole Euroopa sotsialistide seas valitsenud kunagi tdielikku tiksmeelt,
said 20. sajandi alguseks nende seas valdavaks antiklerikaalsed ja ateistlikud vaated.!45 Uks
selle pohjusi oli vasakpoolsete parteide vastuolud konservatiivse kirikuga, seda eriti Saksa-
maal ja Prantsusmaal. Hugh McLeod on mérkinud, et kristliku usu hiilgamine tolleaegses
Euroopas pigem jargnes kui eelnes radikaalsete poliitiliste vaadete omaksvotmisele.!40 Vai-
malik, et eestlastegi seas leidus neid, kes votsid esmalt omaks sotsialistliku maailmavaate ja
alles seejarel mone sotsialistist autoriteedi mojul ateismi. Igatahes on tdhelepanuvéérne, et
noor Kruus pidas vajalikuks tolkida eesti keelde religiooni just klassivastuolude vaatenur-
gast kritiseeriva Moise Termanni brosiiiri.'4” Vihemasti néitab see, et sotsialistlikelt alustelt
lahtuv antiklerikalism oli talle juba varakult tuttav ja veenev.

Teisalt tunnistavad autorid, et nende ateistlike vaadete kujunemisele avaldasid moju ka
kodanlik-radikaalsete vaadetega autoriteedid. Neist mainib Jans néiteks Lui Oleskit!*$ ja
Oleviku peatoimetajat Peeter Koppelit. Viimase ohutusel luges ta muu hulgas David Straussi
,Jeesuse elu“.!*? Samuti on konekas, et vaadeldud mélestustes rohutatakse kiill vaimuliku ja
tema koguduse vahelist sotsiaalset distantsi, ent usu ja kiriku teemade kasitlemisel marksist-
likku ja klassivastuolude retoorikat ei kasutata. Seega voiksid vaadeldud autorite nii monedki
kirikut kritiseerivad arvamusavaldused parineda samahésti ka mittesotsialistidest antikleri-
kaalide sulest.

Jareldused ja diskussioon

Kaheksa vasakpoolse poliitiku lapsepolve- ja noorusmélestused annavad nende usuliste ja
kirikut puudutavate veendumuste kujunemise kohta iildjoontes tihelepanuviirselt sarnase
pildi. Koigi nende lapsepolv moodus miljods, kus usku kristlikku Jumalasse peeti enesest-
moistetavaks ja kiriku autoriteeti kuigivord ei vaidlustatud, kuid religiooni praktiseerimine
polnud igapéevaelus kuigi olulisel kohal. Kirikuopetaja isiku suhtes voidi olla kriitiline ning
usuopetus oli tavaliselt vastumeelne dppeaine, ent keegi kisitletud autoritest ei vdida, et need
asjaolud oleksid iseenesest usust ja kirikust kaugenemist ajendanud.

Maailmavaatelised muutused ndivad olevat alanud monel juhul talurahvakoolis 6ppimise
ajal, kuid 16plik murrang toimus reeglina siiski juba isakodust lahkumise jarel linnas oppides
voi tootades. Selle taustaks olid iihelt poolt isiklikud intellektuaalset laadi usulised kahtlused
ning teiselt poolt nonkonformistlikud tihiskondlikud ja poliitilised hoiakud. Olulist moju aval-
dasid seejuures radikaalne kirjandus ning toenéoliselt ka Venemaa kultuurilised ja poliitilised
mojud. Lopptulemusena lakkas kirik olemast usuliseks autoriteediks ning kaheksast autorist
neli kinnitavad sonaselgelt, et kaotasid ka usu kristliku Jumala olemasolusse. Hinnangud

144 vt nt J. Semper. Milestused, 1k 112-114.

145 0. Chadwick. The Secularization of the European Mind. Cambridge: Cambridge University Press, 1990,
1k 75-87.

146 McLeod, Hugh. Secularisation in Western Europe, 1848-1914. London: Macmillan Press, 2000, Ik 121.

147 M. Termann. Usk ja klassilised wastuolud. Tallinn: Teadus, 1909. Tolkimisest vt H. Kruus. Ajaratta uutes
ringides, 1k 65-69.

148 J. Jans. Milestusi ja vaatlusi, Ik 212.

149 Samas, 1k 44.

Tuna 2/2023 53



Rain Soosaar

religiooni ja kiriku ithiskondlikule mojule pole ithegi autori puhul ithesed, ent kdlama jadvad
siiski pigem negatiivsed toonid. Samas on iseloomulik, et erinevalt nn voitlevatest ateistidest
ei kujutata kirikut ja vaimulikke otseselt vaenlastena ega omistata neile pahatahtlikke motiive.
See kehtib ka Noukogude Eestis vilja antud Kruusi ja Semperi mélestuste kohta.

Niib, et suurema osa autorite jaoks kujunes kriitiline hoiak religiooni ja kiriku suhtes
16puks loomulikuks, kuid samas mitte kuigi oluliseks osaks nende vasakpoolsest maailma-
vaatest. Uldiselt ammutati vastavad veendumused iseseisva lugemise teel ja eakaaslastest
koosnevate sopruskondade kaudu. Isiklikel negatiivsetel kokkupuudetel kirikuga ei paistnud
seejuures olevat kuigi olulist rolli.

Kokkuvottes voib oletada, et ndudes Eesti omariikluse algusaastatel kiriku riigist ja koolist
lahutamist, 1ahtusid vaatlusalused poliitikud eelkdige oma kujunemisaastatel omandatud
maailmavaatelistest veendumustest, mitte niivord isiklikest kogemustest sugenenud eelarva-
mustest ja vaenulikkusest kiriku vastu. Oma osa voisid méngida ka lihtsalt pievapoliitilised
kaalutlused ning vilismaiste mottekaaslaste eeskuju, sest kiriku tihiskondliku rolli kirpimine
oli tollal olulisel kohal teistegi Euroopa sotsialistlike parteide agendas, néiteks Saksamaal ja
Soomes. Tédhelepanu viirib ka asjaolu, et peaaegu koigi autorite lapsepolvemiljods ndib usu
praktiseerimisel olnud teisejirguline roll. See vois holbustada usu hiilgamist ja radikaalsete
vaadete omaksvotmist noorukieas, teisalt aga ka religiooni tdhtsuse alahindamist tiksikisikute
ning tihiskonna jaoks nende hilisemas poliitilises tegevuses.

Siiski pole iiksnes kaheksa mélestusteraamatu pohjal, millest kolm piirduvad pealegi vaid
lapsepolveajaga, voimalik kuigi kindlaid jareldusi teha. Seda enam, et mitmed meenutused on
kirja pandud aastakiimneid hiljem, mistottu vaatlevad autorid oma kujunemislugu tuntavalt
1abi parastiste ajalooliste muutuste ja nendega seostunud isiklike ldbielamiste prisma.

Selge pole seegi, mil médral voib késitletud autorite vaateid iildistada teistele vasakpoolse-
tele poliitikutele ja avaliku elu tegelastele ning kuivord erinesid need teistsuguse piirkondliku,
sotsiaalse ja maailmavaatelise taustaga kaasaegsete omadest. Vajalik on jatkata uurimistood,
mis holmaks muu hulgas 19. ja 20. sajandi vahetusel iiles kasvanud polvkonna paevikumérk-
mete ja hiljem kirja pandud autobiograafiliste tekstide siistemaatilisemat 1dbitd6tamist usku
ja kirikut puudutava ainese seisukohast.
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